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O CONCEITO DE VONTADE EM AGOSTINHO NA COMPREENSAO DO
PAPEL DA VONTADE HUMANA NAS SOTERIOLOGIAS CALVINISTA E
ARMINIANA

SANTOS, Graciel Teixeira '
Orientador: Prof. Dr. Carlos Augusto Vailatti 2
RESUMO

O tema da vontade foi um assunto de pouca relevancia na Antiguidade. Entretanto, Santo
Agostinho desenvolve a maioria dos seus estudos relacionados a questdes morais, em torno
da vontade humana. Acredita-se que devido a questdes relacionados com a sua adolescéncia
e modo de vida. Pressupomos que foi uma das causas de sua adesdo ao maniqueismo? Tais
temas como: a liberdade humana ¢ a origem do mal, lhe deram esperanga de encontrar
solugdo para os seus questionamentos. A grande questio que alormenta ainda alguns
tedlogos da atualidade é: possui o homem algo chamado “livre arbitrio™? Pode ser um ser
humano, pela sua livre vontade, voltar-se para Cristo a fim de alcangar a salvagdo? Erasmo
de Roterda. filosofo holandés, respondia com um “sim”, enquanto Lutero, com um ressoante
“ndo! Esse artigo trata da anilise do dilema da vontade nos ensinos dos reformadores Calvino
¢ Arminio, e, a partir deste conlexto, observa em que medida Agostinho de Hipona
influenciou suas ideias. Porianto, a pesquisa em seu primeiro topico, faz uma analise do
conceito de vontade em Agostinho e suas variagdes de pensamento ao longo da sua historia
intelectual. Apresentaremos também as principais variagdes entre calvinistas e arminianos,
bem como a heranca de suas ideias que continuam divergentes até os nossos dias. Por fim,
abordaremos o papel e a importancia do pensamento de Agostinho na compreensdo da
vontade nestas duas soteriologias.

PALAVRAS-CHAVE: Vontade, Calvinismo, arminianismo
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ABSTRACT

The subject of will was a subject of little relevance in anliquity. However, Saint Augustine
develops most of his studies related to moral issues, around the human will. It is believed
that due to issues related to their adolescence and way of life. Do we assume that it was one
of the causes of their adherence to Manichacism? Such themes as: human freedom and the
origin of evil, gave him hope of finding a solution o his questions. The big question that still
plagues some theologians loday is: does man have something called “free will™? Can a
human being, of his own free will, turn to Christ for salvation? Erasmus of Rotterdam, Dutch
philosopher, responded with a “'yes”, while Luther, with a resounding “no! This article deals
with the analysis of the dilemma of the will in the teachings of the reformers Calvino and
Arminius. and. from this context, observes to what extent Augustine of Hippo influenced
their ideas. Therefore, the research in its first topic analyzes the concept of will in Augustine
and its variations in thought throughout his intellectual history. We will also present the main
variations between Calvinists and Arminians, as well as the heritage of their ideas that
continue to diverge to this day. Finally, we will address the role and importance of
Augustine's thought in understanding the will in these two soteriologies.

Keyword: Will, Calvinism, Arminianism



I. INTRODUCAO

Aurélio Agostinho, mais conhecido por Santo Agostinho, nasceu em 354 d.C, em
Tagaste d.C.. norte da Africa, e morreu em 430 d.C. na cidade de Hipona, cidade praxima
onde nascera, percorreu um longo caminho de 33 anos até chegar a sua conversio ao
cristianismo.  E assim, podemos dizer que sua vida foi marcada pela busca de Deus.
Ademais, Agostinho tinha o maior insigne de toda a historia da Igreja ¢ um dos maiores

génios de todos os tempos.

Influenciado por Paulo, Agostinho desenvolve seu conceito de vontade a partir dos
escritos paulinos, sobretudo na Carta aos Romanos. Nesse contexto temos uma concepgao
de que ha duas vontades em luta, uma que pende para o bem e outra que teima em seguir a
diregio do mal, ¢ € nessc ponto principal que Agostinho sustenta a existéncia de duas
vontades. Essa dicotomia é percebida deniro do seu proprio ser, quando sua alma ¢ dilacerada

pela luta constante de suas vontades.

Sendo assim, podemos classificar pelo menos trés fases distintas do pensamento

agostiniano. A primeira fase se da através da polémica com o0s maniqueus, onde o livre

arbitrio é tdo eficaz quanto a realidade que o scr humano pode por si s aproximar-se do

Altissimo. Esse dualismo retrata a realidade do mal, mediante a ideia de um principio mau

do mundo que concorre com um principio bom. Na segunda fase, ainda no confronto direto

com 0s maniqueus, 0 jovem Agostinho afirma que o homem, por ser dotado de vontade livre.

para que 0 movimento em dire¢do ao bem ¢ ao Altissimo, seja manifesto, terd vontade

humana dependente da colaboragdo divina. Assim, ¢ necessario que essa vontade alcance a

Graga de Deus.

Na altima fase do seu pensamento, € agora en
a natureza humana ¢ totalmente caida que ndo

1 confronto com Pelagio”, bispo inglés

famoso por sua moral, passou a declarar que

tem forgas para sc direcionar até o Altissimo, além disso, ele proclamou que a salvagdo, do

is viajou parn Africa do Norte, continuou a viagem até

em Roma por volta de 405, depo
Da natnreza ¢ Do fivre-arbitrio.

s sobre o pecado, o livre-arbitrio € a gragd:
lentamenle por Agostinho ¢ scu amigo Jerdmimo, tradutor ¢ comentarista

Palestina. Foi inocentado das acusagdes sobre heresia pelo Sinodo de
mas condenado como  herege pelo bispo de Roma em 417 c 418, ¢
Nio sc sabe av certo 0 ano ¢ 0 motivo da sua morte, esta
| que sua condenagio pelo Concilio de [:feso tenha sido apos

¥ Estabeleceu-se
a Palestina e escreveu dois livro
Suas opinides foram criticadas vio
biblico, que morava em Belém na
Digspolis, na Palestina, em 415,

pelo Primeiro Concilio de Efeso em 431.
provavelmente se deu por volta de 423, E possive

a4 sua morte.




inicio ao fim. ¢ obra da Graga de Deus e para a Gloria de Deus, de modo que nos céus
seremos declarados sem pecado também incapazes de pecar.
O pensamento agostiniano sofreu algumas variagdes ao longo em que se envolvia em

polémicas, com oS movimentos eclesiasticos e filosoficos do seu tempo, tais ideias passaram

do entendimento que o homem por si so pode alcangar o sumo bem, para um pensamento

intermedidrio, de acordo com o qual que somente a graga divina, é capaz de auxilia-lo a esse
fim. como se observa a busca da verdade ¢ inaugurada primeiro pelo desejo humano e.

posteriormente pelo auxilio divino, que alcanga os bens supremos, através de principio de

cooperacionismo.

Mas afinal, até que ponto esses pensamentos divididos, influenciaram a teologia da

fluenciaram de forma decisiva as soteriologias calvinista

igreja crista? Tais pensamentos, in
-arbitrio da vontade,

e arminiana. De um lado temos Arminio defendendo a posigio do livre

assumida pelo Jovem Agostinho* e, do outro lado. Calvino que rejeitou a doutrina

agostiniana acerca da condi¢io da vontade na economia da salvagao.
Diante disso, espera-se que o leitor entenda que o pensamento agostinianiano, suas

variagdes, sua profundidade, sua coeréncia e criatividade, marcaram profundamente toda a

reflexdo teologica, posterior e suas mais diversas correntes, afetam decisivamente a teologia

protestante.

II. O PROBLEMA DA YONTADE
2.1 A vontade no pensamento agostiniano

Os escritos agostinianos foram fortemente influenciados pelo apostolo Paulo. Ao que
parece, Agostinho procura formular seu conceito de vontade a partit da leitura dos escritos
paulinos, da luta entre duas vontades, uma que pende para 0 bem e outra que segue em
direcio ao mal. Paulo assim afirma “o que fago nao ¢ o bem que desejo, mas o mal que ndo
quero fazer, esse eu continuo fazendo™*. Como acentud Etienne Gilson "o problema

* Jovem Agostinho é o pensamento agostiniano sobre a vontade humana que foi alterado radicalmente nos
seus i{lunms esCritos.

Conf. Paulo. Romanos 7:15-25. Texto na integra: Porque
fago, mas o que aborrego, isso fago. E, s¢ fago o que nido g
agora, Ja nilo sou cu que fago isto, mas © pecado que habita em m \ :
minha came, ndo habita bem algum; ¢, com sm mim, mas nio cons

efeito, o querer estd € .
Porque ndo fago o bem que quero, mas o mal que ndo quero, esse fago. Ora. se cu fago o que ndo qu
nio fago cu, mas o pecado que habita em min

| Acho. entdo, esta lei em mim: que, quando quero fazer o bem.

o que fago, nfio © AProvo, pois 0 que quero. i.ssn ndo
uero, consinto coma lei, que ¢ boa. De maneird que,
im. Porque cu sei que ¢m mim, isto €. nd
go realizar o bem.

ero, ja o
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depende essencialmente da metalisica, pois a vontade humana ¢ apenas um fragmento da
ordem universal. Para resolvé-lo ¢ necessario partir da consideragido do ser” (GILSON.
2007, p.270)

Para Agostinho, Deus ¢. por definigdo o s bem, sendo o bem supremo, niio havendo
nada acima dele ou fora dele. Sendo assim, Deus ndo pode mudar, uma vez que ndo
depende das criaturas. Ao contrario, as criaturas dependem dele para existir. Nesse
contexto, da doutrina agostiniana, niio ha uma vontade ma por natureza, mas apenas uma
escolha por parte do homem. em afastar-se do Sumo Bem. Até o fim dos seus escrilos,
Agostinho sustenta essa afirmagdo de que todas as coisas criadas, incluindo vontade, sdo

boas por natureza.
Nesse aspecto, Gilson Ftienne afirma:

Se assim ¢ 0 bem, o mal so pode ser a corrupgdo de uma das perfei¢des na
natureza que as possui. A natureza ma € aquela em que medida, forma ou
ordem estdo corrompidas, ¢ ela ¢ ma somente na exala propor¢io do grau
de sua corrup¢io. No corrompida, essa natureza seria toda ordem, forma
¢ medida, quer dizer, boa; mesmo corrompida, ela permanece boa enquanto
natureza ¢ ¢ ma apenas no tanto em que ¢ corrompida. (GILSON, 2007,
p.272).

Mas sera que Agostinho seguiu esse pensamento acerca da vontade nos seus ultimos

dias de vida? Para que haja uma maior compreensdo do tema abordado, algumas questdes

precisam ser entendidas e esclarecidas, visto que essa posigdo influencia drasticamente as
soteriologias que irdo se seguir apos a Reforma Protestante.

Nesse sentido, nos parece que o doutor da graga comega de forma sutil a se afastar

do pensamento paulino, embora ele ndo tenha demonstrado de maneira objetiva ao longo

ostiniano que a vontade esta ligada a liberdade por
Idades. Para

de sua obra. E notorio no pensamento ag
o do comando, quando acionada por outras facu

ditar a agdo pelo exercici
. neste sentido, onde quer que haja

Agostinho ¢ possivel que a vontade posso se duplicar e
uma vontade, ha sempre duas vontades, nenhuma das quais ¢ plena, € o que falta a uma
desta afirmagiio, podemos entender que

ter vontade.

esta presente na outra, diante ele compreendia &

existéncia de duas vontades antagdnicas para chegar-s¢ 4

o mal ¢sta comigo. Porgue, segundo o homem interior, tenho prazer na lei dl:_ Deus. Mus vEjo Nos rncu:*'.
membros outra lei que batalha contra a lei do meu entendimento ¢ me prende debaixo da 1:.:: do pecado que esta
nos meus membros, Miseravel homem que eu sou! Quem me livrard d.n corpo d_cstu morte ? Dou gragas a Deus
por Jesus Cristo, nosso Senhor. Assum que ¢d mesmo. com o entendimento, sirvo a lei de Deus, mas, com &

carne, a ler do pecado.”™ (ARC).
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Nu obra ) livee arbitrio, Agostinho traz como tema principal a liberdade humana ¢
o problema do mal. Ele ndo suporta a ideia de que Deus seja o autor do mal, reiterando a
compreensio de que a vontade humana ¢ movimentada conforme a vontade divina. Sendo
assim. Deus converte a vontade humana em todas as dreas, sejam espirituais ou terrenas.
Esse tema influenciou sobremaneira a cosmovisdo liderada por Calvino. Ha de se observar
que na obra As Instifutas das Religioes ( rista® Calvino faz referéncia a Agostinho pelo
menos quatrocentas vezes, o que ratifica sua forte influéncia no calvinismo atualmente,
além do velho Lutero monge da ordem agostiniana ¢ precursor da Reforma Protestante,
declara em sua obra Nascido Escravo *Ora , se todos os homens sao possuidores de “livre-
arbitrio”, e todos os homens sdo culpados e estdo condenados, entdo esse suposto “livre-
arbitrio™ ¢ impotente para conduzi-los a fé em Cristo. Por conseguinte, a vontade dos
homens, afinal ndo é livre. (LUTERO,2007, p.21).

Na realidade, conforme acentua Ivan de Oliveira, “O bispo de Hipona apresentou
variagdes em seu pensamento na medida em que se envolvia em polémicas com o0s
movimentos eclesiasticos, tedlogos e filosoficos de seu tempo. (DURAES, 2016, p.28).

Agostinho passou da compreensio de que o ser humano por si s6 poderia se chegar a Deus,

para uma posi¢ao no sentido de que Deus auxilia o homem, para alcance do sumo bem.

Isso é notado nitidamente em seus escritos anteriores ao ano de 417.

Nos seus escritos, posleriores ao ano 417, nota-se claramente o controle de Deus na

historia humana. Tudo se inicia em Deus, Ele ¢ quem promove a aproximagdo da criatura

dele. Assim o ser humano esta numa condigdo passiva, sendo que a sua vontade nio tem

forga, se ndo for impulsionada pelo ato divino. Tal argumento estd no cerne de uma das

maiores controvérsias da igreja cristd, que envolve soberania divina.

2.2 As duas faces da soteriologia agostiniana

Como podemos observar Agostinho, passou o reslo de sua vida lutando contra a dura

realidade da vontade humana. Desde os seus primeiros trabalhos, como Sobre o livre-

arbitrio, até suas reflexdes atuais no classico ( idade de Deys, apontam como ele continuava

a encarar o problema do mal. Podemos observar essa realidade avassaladora na pergunta de

b A Instituigdo da Religido Crisid, em latim (hristianae religionis insitiuiio, ou simplesmente As fnstintas €

a obra principal da teologia de Jodo Calvino.




seu amigo Evodio na obra Sobre o livee-arhitro. “Dhiga-me se nflo ¢ Deus o autor do mal™

Sendo assim, James Smith esclarece:

A inquictagio de Apostinho, ndo era causada apenas pela sua distiincia de
pc“s' como ele nos conta em suas confissoes, mas também pelas Tutas
ll1_|k"l'llil.‘~'. de uma pesson inserida em duas culturas, dois legados ¢ duas
visoes dg mundo que se chocavam e se misturavam — em pflll;;.’lh palavras,
um l'|1l:.“il|l;l_1:'. '!.“é o lar de Agostinho cra hibrido, o que o preparou para
suas: expenéncias posteriores de imigragio ¢ retorno, informando uma
tuolugm'dc vida cristdi de migragdo, uma busca por um lar que ninguém
nunca viu. A alegria estd em chegar ao lar em que nunca esteve. (SMITH.,
2020, p.64).

Como vimos o pensamento de Agostinho, ao longo de sua trajetoria intelectual sofreu
algumas mutagdes, ¢ importante observamos em qual periodo essas mudangas ocorreram.
Observa-se que a partir de 417 d.C., Agostinho se aprofunda numa progressiva mudanga
acerca de suas posicdes, outrora defendidas, a respeito do livre-arbitrio e da vontade humana.
Dessa maneira, o homem é colocado numa condigdio passiva. Alids o proprio Lutero €
influenciado pelo tema e o destaca em sua obra Nascido escravo “Ninguém tem a capacidade
voltar-se a Deus. Deus precisa tomar a iniciativa de revelar-se a eles” (LUTERO, 2007, p.20).

Na monografia “A verdadeira religido segundo santo Agostinho™, escrita por dois

estudantes da PUC, ¢ observado o seguinte:

Agostinho demonstra a grande influéncia que recebera da corrente
filosofica neoplatdnica de Alexandria, principalmente do filésofo Plotino,
cujos pensamentos tiveram participagio na conversio do pensador de
Hipona ao cristianismo. Também ¢ notério observar neste escrito alguns
resquicios do pensamento maniqueu quando Agostinho faz uma leitura
apologética da doutrina cristd.” (MORAES, Jodo Ricardo; GONCALVES,
Paulo Sérgio Lopes. A verdadeira religidao segundo santo Agostinho.2013.
Disponivel em: <http://www.puc-campinas.cdu.br>. Acesso em 23maio
2021).

Diante disso, a cronologia agostiniana segue-se dessa maneira: 0s textos escritos
antes de 417 sdo classificados como o Jovem Agostinho”. Em contrapartida, os textos
escritos apos essa data sdo denominados de Velho Agostinho. Norma Geisler assim acentua;
Igreja’ que vieram antes dele. O

GEISLER, 2005, p.191).

“Desde 0 comego, Agostinho seguiu 0s ensinos dos Pais da

ser humano, mesmo caido, possui o poder de livre escolha. (

Didlogo entre Evodio ¢ Agostinho na obra Sobre o Livee-Arbitrio

108 Seus Primeiros cserios.
mestres cristdos, na grande maiona importantes bispos
m utilizados como precedentes doutrinarios

" I 0 pensamento agostiniano sobre a vontade humana 1
9 Pais da lgreja foram influentes teologos, professores ¢
de igrejas enistis na Antiguidade. Seus trabalhos académicos fora
nos seculos subsequentes.




O Jovem Agostinho ndo poupou criticas as doutrinas maniqueistas |le preocupa-se
com essas questoes, mas uma das razoes de ter aderido i teologia maniqueista, no passado
for o desejo ¢ esperangi ardentes de encontrar resposias para as suas frequentes dividas
Para os maniqueus, hay ia duas divindades supremas que presidiam o universo: a do bem ¢ o
do mal. Como consequéncia moral disso, os maniqueus afirmavam ter o homem duas almas
Diante deste pensamento, temos duas vertentes: o mal é metafisico e ontologico, logo, o ser
humano nio ¢ livre, nem responsivel pelo mal. Isso lhe ¢ imposto. Para o teélogo latino-
americano Justo L. Gonzélez “na doutrina dos maniqueus, dado o dualismo radical entre o
hem ¢ o mal, particularmente no ser humano estes dois principios estdo interligados numa
luta continua, nessa percepgdo o Bispo de Hipona defende que a vontade ¢ 0 movimento de
uma alma racional, sem que nada a force, nem a ndo perder e nem adquirir algo™

Nessa comparagdo, Agostinho analisa o mal em Irés sentidos: o mal metafisico-
ontolégico, o mal moral e o mal fisico, do ponto de vista 1) metafisico- ontologico, ndo
existe mal no cosmos. mas apenas graus inferiores de ser em relagio a Deus; 2) O mal moral
é o pecado, a vontade que deveria tender sempre para 0 Bem, que é Deus. Considera-se o
fato de existirem muitos bens criados e finitos e a vonlade pode vir a atendé-los. Além disso,

o fato de termos recebido de Deus a vontade livre ¢ um grande bem. Porém o mal se

concretiza no mau uso desse grande bem e, por iiltimo, 3) o mal fisico, como as doengas, ¢

consequéncia do pecado original, ou seja, do mal moral.

Diante disso, Durdes pontua:

No confronto direto com 0s maniqueus, no tratado o Livre-arbitrio, o

Jovem Agostinho afirma que o homem, por ser dotado de vontade-livre,
pode aproximar-se de Deus mediante a colaboragio divina. Ao longo do
texto, e, em consequéncia de anterior simpatia com a doutrina maniqueista,
Agostinho afirma: 'tdo ferido, sob 0 peso de tamanhas ¢ o inconsistentes
fabulas, que se ndo fosse meu ardente descjo de encontrar a verdade, ¢ se
niio tivesse conseguido o auxilio divino, ndo teria podido emergir de 14,
nem aspirar @ primeira das liberdades — a de poder buscar a verdade”
(DURAES, 2016, p.28).

Como podemos observar a busca pela verdade, para © Jovem Agostinho ¢

estabelecida pelo desejo ardente e, posteriormente, pelo auxilio divino, que norteia o homem

¢ 0 Sumo Bem. Fssa afirmativa pujante denominamos de “principio do cooperativismo”,

Onde a justiga humana coopera com a manifestagdo de Deus, iluminando a razdo humana
Para compressiio do que ¢ transcendente. Nesse aspecto ndo restam davidas que o Jovem

Agostinho ratifica que o efeito da Queda, ndo foi tdo intenso, impossibilitando a agdo
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humana em diregdo ao Sumo bem. Tal argumento de ;
monstra para Agosli
stinho que depende

Ja nossa vontade gozarmos ou sermos privados das b
s das bem-aventurangas de D
s Cus.
Diante disso. podemos compreender o Jovem Agostinho numa condi¢io
<
semipelagiana, doutrina centrada na premissa de que a natureza humana nio se¢ qued
g se quedou

totalmente corrompida pelo pecado de Addo e que, por conta disso, o ser humano esta em

condicaes de escolher a salvacdo pelas suas proprias forgas

1.3 A vontade submissa no Velho Agostinho

Agostinho. nos altimos anos de sua vida, passa a formular um conceito pessimista

« sobretudo antropoldgico da vontade humana, onde o ser humano nio pede fazer nenhum

tipo de justica ou viabilizar a aproximagdo com o Sumo Bem. Tal argumento é notado
no confronto com Pelagio. Na sintese e construgdo doutrinaria de Pelagio

pitidamente
dio, tendo, portanto, capacidade

ode-se observar que todo o homem € criado livre como A
mal. Cada alma é uma criagdo individual de Deus, ndo

rsalidade do pecado no

P
de escolher entre o bem e 0
4 contaminacdo do pecado de Addo. A unive

herdando, por 1550,
ndo pela corrupgdo da vontade

¢ explicada pela fraqueza da came humana ¢

mundo
O homem niio herda o pecado original de seu primeiro pai.

humana pelo pecado
(2016, p.18) "Na doutrina pelagiana, a palavra graga, tdo preciosa a

Para Oliveira
m significado diferente, visto que para

ao cristianismo tradicional. tem u

Apostinho. ¢
m beneficio do homem ¢ algo inerente a natureza

Peligio a cooperagio da graga de Deus ¢

humana ndo vinculada ao pecado de Addo”. Agostinho dedicou um espago de sua vida,

para refutar Peligio ¢ todos 0s S€us oposilores, que aderiram essa antropologia pessimista.
atureza humana ¢ elev
el e incapaz de praticar qualquer

Nesse contexto evidencia-se que an ada a tal ponto que esta superior
contra-se totalmente deploray

a sua condigdo original ¢ en
proximagio a0 Sumo Be

ato de justica ¢ amor que promova ou propicie a a m. Ferreira em

sua obra Agostinho de A a Z pontud:
vista sobre a naturczd

foram refutadas por
§ Ccomo

A diferenga entre Pelagio residia em seus pontos de
humana ¢ a Graga de Deus. As ideias de Pelagio o
Agostinho numa séric de tratados que S€ tornaram utinh.ttCI n Kl
tratados antipelagianos. £ 0 pelagianismo foi condenado L!i- nm&ﬂ::‘rdl ik &u
como heresia pelo Bispo de Roma em 417 € 418, ¢ pelos ; L”} ;:iliu
Cartago. em 418, de [feso, em 431, (© 'cf"'_‘"mdlgr‘;n fm]:n 12)
L'L‘lCSi:"li"-lil.'(l] e. finalmente, de Orange, €m 529). (FERREIRA. = Pe



Devido a sua forte atuagiio ¢ crene alvi
sao e crenga no Calvinismo extremado, not
| ; hota-se gue a escritor

Franklin Ferreira em sua obra Agostinho de A A 72, ndo esclyr le |
o e esclarece de forma detalhada o

anea radical do pensame e i
mudanga radical do pensamento do Jovem Apostinho para o Velho A I
S » Apostinho, abordando
anenas sua crenga micial; 1sso se da pelo f; -
apenas sua creng tal, 1550 se da pelo fato que o autor ¢ defensor da te calvi
- acorrente calvinista

N E]L'rl.'dﬂ:l L'lUL' lﬂdﬂ d C&l|lill.‘i(hldc hll[“ﬂ"“ |0r ﬂni il 1
. illlllt]dil Pl.'ll.'l EI > T
cilo dil (_]U.Cdil lo rl:'ln':'” 0

homem incapaz de entender ou responder a Deus, sendo o proprio Deus responsavel pel
S5 responsave pelo

chamameno ® 01‘3-“?-50 divina, sem a atuagdo da liberdade humana. Geisler pontua de forma
eafkica 32 Cﬂ"-'l."li-l.ﬂﬁ extremados admitem que o ser humano caido tem vida biologica,
mas negam que seja vivo em qualquer sentido de poder responder a Deus.” (GEISLER. 2005,
p.63).

A tese defendida por Agostinho de Hipona ¢ que toda a humanidade, herdeira do
pecado original. estd totalmente decaida, e por conseguinte, ndo tém forgas para se chegar
ao Sumo Bem, Visto que a sua natureza esta inclinada ao mal, a menos que a mente humana
seja iluminada pela verdade absoluta. Em suma, o livre-arbitrio esta totalmente corrompido
pela queda, ndo havendo méritos humanos para a escolha do bem. Esse pensamento ¢
registrado assim: “Eu ja admito que Deus nos concedeu a vontade livre. Mas ndo te parece,
pergunto-te, que se ela nos foi dada para fazermos o bem, ndo poderia levar-nos a pecar”
(AGOSTINHO, 1995, p.75). O mal ndo ¢ uma substincia, mas a perversdo da vontade,
enquanto escolha inadequada. Todavia, essa vontade livre sera verdadeira liberdade se amar
o que deve ser amado, a busca pelo desejo de se aproximar ao Sumo Bem.

Em contrapartida, Pelagio defende que o pecado original ndo retirou a capacidade
humana de fazer o bem, sendo que ndo hé nada vicioso em relagio as atitudes das pessoas
e nenhuma inclinagdo maléfica. Pelo seu proprio livre-arbitrio, o homem pode escolher
entre o bem e o mal. Nesse sentido, parece-me que @ palavra “graga”, tdo preciosa para
Agostinho quanto ao cristianismo tradicional, tem um significado diferente, visto que para
Deus em beneficio do homem ¢ algo incrente a sua

Pelagio a cooperagdo da graga de

natureza nio vinculada ao pecado de Addo. O proprio Agostinho destaca em sua obra A

graca e q liberdade:
Este livre - arbitrio ¢ objeto de exorfagdo a outros, a0s quais gr.r.:

Exortamos-vos ainda a que ndo recebais a graga de Deus cmlw‘wdg:j ;:-'r
6,1). Por que exorti-los se, a0 receber a graga, ps:rd‘_:sscm a Ilbrhlr)L ; -ni
vontade? Este Contudo, evitando afirmar que possa .!;lzcr_ algu:ﬁdl nl::bi
a graga de Deus, depois de ter dito: E a sua graga a mim d1_:,|?u.[1.~.1 'd:;a()uis
estéril. Acrescentou: Niio cu, mas a 8ragd de Deus qug”:hl‘:n:lo?:r.lfa‘graqu

1 : 0; nido somente

: i .omente, mas a graga de Deus COMIES. :
e > 1 ele. Porém, no chamado

de Deus e nem ele s, mas a graga de Deus con



do céu para o sug conve
que ||-‘“?“nl| Illhll.l..i.lll‘n Crsio o decisiva (Al 9), atuou apenas a graga, visto
oL Enos, mas deméritos. (AGOSTINHO, 1995, p 15)
Yara Apostinho, a fonte itk
Para Ag 1ho, a fonte do Pecado esta no abuso da liberdade, sendo. entretanto. o
livre-arbitrio um grande dom de Deus, Porém, para o Agostinho mais velho, em contraste

com o Agostinho mais jovem. a raga humana esta (3o depravada que nao tem livre escolha

em relagio ds coisas espirituais. Entendemos, entdo, que Agostinho passou de um

“calvinismo™ moderado, para um “calvinismo™ extremado. Como se percebe, Agostinho

diminui o papel da vontade diante do resultado de seu embate com Peldgio, que. ao contririo
defendia, que a vontade humana permanecia intacta apos a queda endémica. O ser enquanto
tal ¢ um bem ¢ 0 mal € corrupgdo do ser. Deus no é nem direta nem indiretamente a causa
do mal: “Ele ¢ autor da natureza humana que ¢ boa, ¢ autor do homem e ndo do mal presente
neste e por ser soberanamente bom, nunca deixaria qualquer mal existir nas suas obras se
ndo fosse poderoso o suficiente para fazer resultar o bem do proprio mal” (Encheridion.3.11).

A verdadeira liberdade interior ¢ alcancada quando conseguimos nos libertar do mal

que estd dentro de nos. Ha muitos contrastes entre os escritos do Jovem Agostinho ¢ os

escritos posteriores do Velho Agostinho. Na tabela abaixo podemos observar suas principais

diferencas:

Tabela 1 - Contrastes entre o Agostinho Jovem e o Agostinho Velho.

:
4 . - - . - -
- ﬁgostinhu Jovem l Agostinho Velho \
Deus quer que todos sejam salvos ] Deus quer que somente alguns sejam
|
‘ salvos ‘
Deus nunca viola o livre arbitrio Deus viola o livre arbitrio |
' Deus ama a todos Deus ama somente alguns

| A fé nao é um dom especial para alguns | A fé ¢ um dom especial para alguns

Os'adgpacn;ﬁabcr a salvagdio Os caidos ndo podem receber a salvagido

'

B Fonte: (GEISLER, 2005, p.202). o

Como se observa nos apontamentos acima, a vontade do homem ¢ impotente frente
40 pecado. Nessa relagio de conflito entre a conversdo da alma e o desejo de achegar-se ao
Sumo Bem, Agostinho desenvolve o conceito de vontade que estd em tensiio entre inclinar-

% 4 Deus ou para os bens criados. E, no minimo, interessante observamos que o Bispo de

k
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Hipona muda radicalmente de posigio doutriniria ao longo de seus 40 anos de Cristianismo

Ohservamos uma forte inclinagdo em defender, com avidez, o livre-arbitrio da vontade

pumana que foi mostrado ao longo deste capitulo, o que se conclui ¢ que Deus concede

graga @ quem quer. pois Ele possui vontade propria por ser uma pessoa e tal agdo nio

desmotivaria a sua justa agio.

[11. O PROBLEMA DA VONTADE NA MOBILIZACAO DE GRUPOS E

INSTITUICOES
3.1 A vontade no Calvinismo

Calvinismo diz respeito ao conjunto de ensinamenlos e ideias presentes na obra do
reformador Jodo Calvino (1509-1564)'" . Seus pensamos seguem alé os dias atuais e sdo
expostos em varias temdticas como adoragio, politica, antropologia, eclesiologia etc. Sua
da foram as suas Institutas. Além disso, ele tambem
e Riken O

maior contribui¢do a fé reforma

incentivou a educagdo, criando escolas no novo mundo. Assim pontuam Boice

que Calvino pregava era, & claro. a Biblia - versiculo por versiculo, capitulo por capitulo e

livro por livro™. Sua estrutura doutriniria foi a teologia da Reforma, resumida em suas

famosas Institutas da Religido Cristd. (BOICE e RIKEN, 2017, p.47). Nas contribuigdes de

Calvino. Earle E. Cairns destaca:

Acham alguns que
do esforgo missionario.
evangelho mostrard qu

a leologia calvinista rompe 0 nervo do evangelismo ¢
Entretanto, um estudo da historia da expansdo do
¢ aqueles que professam a f¢ reformada tiveram
parte importanic nos grandes reavivamentos do passado ¢ nos movimentos
missionarios modernos. A influéncia desse talentoso pregador, desse
estudioso sobrio, mesmo que enfraquecido, sobre a evolugdo espiritual da
sociedade moderna ultrapassa €m muito o seu fisico frigil. SO mesmo a
graga de Deus operando em sua vida explica adequadamente 0 trabalho que
ele realizou e que até hoje frutifica. Ele foi, sem divida, um reformador
internacional, cujo trabalho influenciou presbiterianos, reformados ¢

puritanos (CAIRNS, 2008, p.283).

Nota-se que a influéncia do Calvinismo ¢ sobressalente nos dias atuais, sendo vista,
sobretudo, nos debates teologicos e doutrinarios a respeilo da salvagdo ¢, a soberania de
Deus versus a liberdade humana, tais argumentos foram fortemente influenciados pelo
ariagoes que O Bispo de Hipona teve a0

Pensame . .. . )
amento agostiniano diante das incertezas e Vv
ica entre @ discordia dos calvinistas €

".'ll] 0 dey o . .
80 da sua trajetoria. Essa ¢ a principal caracterist
"————______________________—

undador dy, Calvinismo
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arminianos. Fntendem os calvinistas que a vontade humana se encontra em condigio
totalmente passiva diante de Deus. Duriies destaca em sua obra, O dilema da vontade que o
aglr divino segundo entendem, manifesta-se por meio da graga irresistivel (também
dcnominnda de vocagdo eficaz) em que ndo ha possibilidade de vontade contriria”
(DURAES, 2016, p.52)

Fica claro e evidente que apos, um exame detalhado das Escrituras, Calvino afirma

categoricamente que Deus, por seu designio e vontade, escolhe livremente aqueles a quem

quer. rejeitando a outros. Assim pontua Azevedo: “O calvinismo, com sua perspectiva da
dupla predestinagdo (para a salvagio e para a perdigio eternas), tornou-se hegemonico em
parte do protestantismo™. (AZEVEDO, 2021, p.16). Para Calvino, a reden¢do humana, ndo
passa pela analise da vontade, pois a condigdo do individuo ja esta predeterminada, antes
mesmo do seu nascimento. O que ocorre € que Deus, em sua soberania, escolhe o ser humano
e a graga apresenta-se irresistivel & vontade deste. O ensino calvinista exacerba a queda
humana e conjectura que o homem morto ndo pode mais responder ao chamado da graga de
Deus. Para alguns calvinistas o termo significa, “morto”, morto mesmo, em sentido espiritual.
Seria uma total incapacidade de responder positivamente a pregagdo do Evangelho. Os
calvinistas se esquecem de que a reciproca € verdadeira, se 0 homem esta morto desse jeito

e ndo pode responder a salvagao, seria, entao, obtusidade pensar que ele € culpado pelos seus

atos e pecados.

Entende-se que o calvinismo ¢ estruturado no principio fundamental da Soberania de
Deus, onde Deus age sobre todas as coisas, e 0 pecado ndo € uma exce¢do; e que Sua vontade
¢ demonstrada ou de forma eficiente ou permissiva em todas as existéncias e todos 0s eventos

na terra. Pink em sua obra soberania de Deus destaca categoricamente:

Pode-se definir a soberania de Deus como 0 exercicio de Sua supremacia,
estudada no capitulo anterior. Sendo infinitamente elevado acima da mais
clevada criatura, Ele é o Altissimo, © Senhor dos céus ¢ da terra. Nido
sujeito a ninguém, ndo influenciado por nada, absolutamente
independente: Deus age como lhe apraz, somente como Ihe apraz, sempre
como Lhe apraz. Ninguem consegue frustra-lo nem 1m1’:>e5:ll-lu. Assim, Sua
Palavra declara exprcssamenle:"... o meu conselho sera irme, ¢ farei toda
a minha vontade (Isajas 46:10). " ..segundo a sua vontade ele opera com o
exército do céu e os moradores da terra: ndo ha quem possa estorvar i sui
mio..." (Daniel 4:35). O sentido da soberania divina ¢ quc_Dcus ¢ l_)gus de
fato, bem como o é de nome, que Ele ocupa o trono do universo dingindo
todas as coisas, fazendo todas as coisas "...segundo o conselho da sua
vontade" (Efésios 1:11) (PINK, 2016, p-43).
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al]’li\ easd 00 |I{ Ve DI as é é 5 )
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“ e ”lLL. ) - ‘ 5C !"L d
1an min NG Con t cm do 58 .'Il mas leo l:lgll.‘(l.‘s' {IUL

- . tentam explic;
a relagdo entre a soberania de Deus e 3 responsabilidade plicar
- cl

h ana e P Tar: %
uc ambos estdo fundamentados ibli o ealvagho e
que ambos esti cntados em textos biblicos, fato que gera divergéncias ¢ ainda ref]
' . ) ) scamdarellete
na vida cristd da sociedade. E important ;
- BEoamp e ressalta ‘ -
. o r que ndo podemos determinar que o
calvinismo seja a interpretagao biblica mais correta existente. Caso fosse o cristianismo seria
irrelevante e ndo haveria eficicia no evangelho, pois ¢ arriscado por demais, condenar
pessoas, sem que cssas ao menos tenham a oportunidade de ouvir as boas novas que
regeneram ¢ alteram a vida de um individuo. Se Deus ndo estivesse interessado na vida
humana, elegendo e condenando pessoas independentemente das proprias pessoas, por que

se daria ao trabalho de se revelar e ordenar que a palavra seja pregada 4 toda criatura viva?

(Cf. Mc 16.15).

3.2 A vontade no arminianismo

Em oposigdo a teologia de Calvino, surge no cendrio da igreja reformada holandesa.
Jacd Arminio (1560-1609)'", que em sua tese a respeito da soteriologia, abre espago para
uma discussao acirrada a respeito do papel exercido pela vontade humana. Arminio abragou

uma visio escolastica, reformada e literal das Escrituras Sagradas, onde sustenta com

firmeza os atributos divinos classicos e um conceito hermenéutico com foco cristologico.

Sua teologia abrange a soberania de Deus absoluta e a liberdade humana. No entanto, essa

liberdade pode a0 mesmo tempo possibilitar o afastamento de Deus, sendo necessario 4

. e , s, 2 yara te do
mtervengdo da graga, para conduzi-lo & Ele. Ji para Calvino, a graga pard tal movimento n

¢ arbitraria ou limitada.

Sobre a vida de Arminio, Mariano destaca

1 L I-- £ a ¥ 11
ve uma infincia extrema erta, 35S
. em que d Holanda vivia, pois @ "pa
nomica, ja que & Holanda extava debaixo
tcmcnh..'. da fé catolica. Em razdo dCii:iI;.h
L acontece, na cidade natal de
disputas entre a Holanda ¢ Espanha ¢ que ‘]LUT;-L:‘HE:;;L;I;: B
A1.'n1iniu o famoso e lragico evenlto chumu_du } .1.~‘ e e e
Nesse m;l:lssacrc quando Arminio tinha apru_.:;l;tﬁad:rq:r; el
¥
. i - ANO, 2015, p. 120
¢ irmdos foram assassinados (MARI.\N

_—

Ty Uﬂ:dqd“T do

assim  como

ente  turbulenta, no
Tpals

Arminio
turbulenta também foi a época

buscava a liberdade politica ¢ eco
do dominio espanhol ¢, consequer

arminianismo
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Para Arminio. a graga tem um papel preponderante na economia da salvagio. A graca

atua do comego ao fim, operando na regeneragio do homem e gerando desejo e vontade para

se chegar ao Sumo Bem. Nesse sentido, a graga preventiva tem um papel fundamental e
coopera com o homem. Essa graga, ao contrério daquela dos calvinistas, ¢ resistivel, devido
vontade humana. [ esta graca que prepara ¢ restaura o livre-arbitrio para a pratica do
arrependimento e fé. Diante disso, a pessoa humana tem a sua vontade capacitada, de modo

a poder escolher entre 0 bem ¢ 0 mal. Brian assim pontua: “Para Arminio a graga de Deus

permite que UMa pessoa responda positivamente ao Deus ao abrir-se para ele. Mas de igual
maneira, a graca de Deus capacita uma pessoa para que esta o rejeitem afastando-se da

propria fonte da graga, em favor do que so pode ser entendido como sendo falsidade e
gscravidao™. (BRIAN, 2018, p.88).

E importante pontuarmos que para Arminio ¢ Deus quem vai em dire¢do a pessoa, ¢
assim o faz em amor transbordante, capacitando-a para a obediéncia. Com essa afirmago,
lemos o pressuposto que a queda adamica provocou efeitos deletérios ao livre-arbitrio,
ficando a humanidade depende da graga de Deus, para alcangar sua bondade e misericordia.
Tal argumento tem um papel importante na atuagao da graga divina, pois seu principal papel
¢ colocar o homem em uma posigdo em que possa responder sim ou ndo, ao convite ofertado
pela divindade. Nota-se uma constante preocupagio em Arminio de atribuir todo o bem
existente no homem a Deus como sua fonte e cada impulso e capacidade para o bem a graca.

Iss0 ¢ demonstrado em sua “Uma Carta Dirigida a Hipolito A Collibus'*” Nela Arminio fala

0 seguinte sobre a graga e livre arbitrio:

Confesso que @ mente de... um homem natural e carnal ¢ obscuro ¢
sombrio, que suas afeigdes sio corruptas ¢ desnrdcnm.jas, que sua \'(}nlud?
& teimosa ¢ desobediente e que o proprio homem esta morto em pe::'a'clo::
E eu adiciono a isto, que o professor que atribui tanto quanto po;‘.snclta
Graga Divina obtém a minha mais alta aprgv?cﬂvf. dcs_dc qtu: ?C. t‘an"iﬂ
defenda a causa da Graga como ndo inflija prejuizo & Justiga de D;;u Lkl-'l.ml
retire livre-arbitrio para fazer o que ¢ mau. _{ngu Amminio, The .D.r ?:Jn-
James Arminius (As Obras de Tiago Arminio), Volume 11, paginas
T01).

. " omidores. em 1610, uma
Apds a morte de Arminio, foi organizada pelos seus seguidores, cn

Confi bordaremos seus principais

$s40 de Fé, com cinco artigos. No proximo capitulo a

~\—~—§—§__—

"AS Obyge
bras de Arminio - Volume 2
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Aanios. Fstes artigos foram rejeitados veementemente pelo Sinod "
Sinodo de Dort™' ¢ em 1621, os

Rcmnllsh'umcﬁu anunciaram a Conlissdo de Fé de 162] ditie-culin;

principais controversias na historia cristd, ultrapassando gcrz;t;ﬁlcq I::Im :':{:” um' —

1] - ' [ ’ "

foi determinado nesta declaragiio que o pecado dos primeiros pais nio ﬁ:i lln;":li-t i -..“.m.u.lt ,
; a2 e ato necessa

mas uma manifestagio da vontade livre do homem. sendo que o homem cn_: nL:L,,h,:n;).

Scu estado

natural, apos o evento da queda nio tem condigdes por si s6 de aproximar-se de Deus

[v. O PAPEL AGOSTINIANO NA COMPREENSAO DAS SOTERIOLOGIAS
CALVINISTA E ARMINIANA.

4.1 O velho Agostinho na construgio do papel da vontade do calvinismo

Nos escritos derradeiros de Agostinho, tais como Predestinagdo dos Santos ¢ o Dom
] - . -
da Perseveranga, observa-se que a vontade humana nio exerce qualquer papel na escolha

pelas boas obras. tal como fora defendido em seus primeiros argumentos no confronto com

os maniqueus. Nos seus Gltimos textos, a condi¢do humana é dobrada pela agio divina,

através da graca irresistivel e devido a condigiio passiva humana, Deus atua de forma

us designios sejam cumpridos. Tal argumento ¢ o divisor
gostinho, ¢ 0 bem o fim do

soberana para que se de aguas ¢

retamente o calvinismo e seus seguidores. Para A

influenciou di
m do homem é a sua unido derradeira e

homem. e o sumo bem o seu fim ultimo. O fi

completa com Deus, mas a Deus pareceu melhor ordenar as coisas de tal forma que o

homem fosse a Ele por um progresso ordenado, por meio de uma elevagio, passando de

pecar) a um bem maior (0 néio poder pecar). Referente ao

um bem menor (o poder ndo
gostinho Silas Daniel em sua obra destaca:

seus ultimos anos de vida,
r em seu sistema o livre-
igreja nos  seus

pensamento do Velho A
Nessa disputa final qu
Agostinho fazendo de tudo para 1
arbitrio — uma doutrina defend:
primeiros 400 anos de historia. h‘“ch.;mD entrar
esforga o tempo todo em Seus ultimos escrit ara e
doutrina biblica. E por isso que 4 mecinica da Salvagdo de

¢ consumiu VEmos
entar preserva
da claramente pela
trando em contradigdes, cle se
os pard salvaguardar essa
Agostinho nido

o Sinodo de Dortou Sinodo ds:l l).uni;:t;!ztr:m:l,:
b | de Dordre ‘
li a séria controvérsia nas lgrejas ilul:mdln.:.as.lnln.l 2 pela ascensid
dosit :"'”']‘ Eu' de novembro de 1618 ca aluma, 4 lN. oiaY
do foi tidaa 13 ¢ Jireito de voto vindos de oito paises
“1“3"“55“ :I:][::I]Ls pard @ cidude holandesa de Dordrecht
ura < v e strantes (que ﬂflrl:!it.'lihlf;ll‘" 4
cs baixos, foram 0s remonstran

O Sinodo de Dort (também conhecido  como

:1;&::1:}.(1{’ i“lﬂrnaciur?al_ que leve

do armi‘-nhj:'l. com o (lbjl:‘ll\'l.:_! de regu !

Matto de 1'::1]";""" A primeira reuniao do sino i

SStrangeiros. ( Fur:m-." tambem cunwdadm'-. rcpn‘:a. :

o M-,,;-,._» u1rih3_zt1|nc Dun'l' era um nome'u:_mlu rTA .!I

defesy dag le u-i_ _" 05 5?gmdmcsudc Arminio nos pas
$ lcorias arminianas no Sinodo de Dort.
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I do reform
mesm

4 eosa, sdo pelo iy
sutis que

ador franeés Jodo ¢
8 : ENOs essencialmente
as diferencigy;

_ am significativame
de que o bispo de | lipona ainda e

alvina. Sie praticamente «
1BUNs, mas havia detalhes
e, o8 quais cram frutg de, fato
it st it n|luuuprcscrv:irzlqmlncnmuqu.sl(';|I~.|nn
. . SHHENIE em suas primeiras exmocies
Dowtine. . gt . p 45 exposigies sobre 3
i SAVACH0: a realidae 1vre- arbitri
e ade do livre- arbitrio, (DANIEL, 2014,

L3 .‘ "l 1 f’ ¥ _'- e - - .
De fato, ndo ha davidag quanto a influéneia do Pensamento agostiniano no
calvinismo. A passividade da vontade ¢ 3 inexisténcia do livre-arbitrio em questoes de indole

soteriologicas, p.ex., sdo fortemente influenciadas pela perspectiva do Velho Agostinho

conforme citado em outros momentos. O doutor da Graga ndo economizou palavras para

fatizar que Deus mantém sob seu dominio e poder a vontade humana, ¢ inclina como
e quando quer, seja

en quer
para prestar favores a um determinado £rupo ou condenar outros. Ainda
ha de

se observar virias referéncias diretas a Agostinho na obra de Calvino, as Institutas da
Re

ligiao Crista, o que, de fato, corrobora a forte influéncia do Bispo de Hipona em sua
teologia. Dessa maneira Calvino afirma, que a vontade humana, apos a queda, foi
corrompida de tal forma que néo h4 de se falar ou pensar em desejo bom por parte da vontade,

sendo Deus responsavel pelo designio e inclinagio desta. Assim pontua Geisler: “De fato,

para o Agostinho mais velho, em contraste com o Agostinho mais jovem, a raga humana esta

130 depravada que nao tem livre -escolha em relagdo as coisas espirituais, (GEISLER, 2005.
p.190).

Durées destaca:

De fato, o Velho Agostinho influenciou a construgio da ideia de vontade
inerte em Calvino. Eis suas palavras “tudo isso tomei fielmente dg
Agostinho. Mas, visto ser bem provivel que suas pa]avr}m sejam de mais
autoridade que as minhas, entdo que se evidenciem os praprios termos que
nele se leem.” Na sequéncia Calvino faz uma longa citagdo de um texto,
presente no capitulo XIV, do tratado 0 Dom da Pcrscvem_nqa de Agc:t _'_“[]“'
concluindo que: “se tua mente se senle _p{?r‘tuibada. n;m te acanhes em
abragar o consclho de Agostinho”. (DURAES, 2016, p.71).

I ini sca da origem do
A incompreensibilidade que ji pairava no pensamento agostiniano na busca da orig

; avidade. s Hannah
mal ou da causa primeira da mé vontade, tomara tons de gravidade, segundo

fana ia, edestinacdo.
Arendy!s (1995), através da sua mais criticavel e questionivel teoria, a da pre ¢

‘\‘\——_\___

. B L i 0 de Janeiro: Relume
’\RbND'I_ H&lnnuh. 0 querer (a vontade), in: A vida do espirito. 4* Edigao. Rio de

A 2000, o 185368
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) . -L - Wvie ¢ " -1k-i Tl o ¥ " "y 4
[al teoria. envolve a defesa acalorada de Calvino dy eleio incondicional ¢ d i
dU ¢ da soberama

divina. as quais o aproximam de Agostinho. A predestinagiio ¢ uma das principals dout
i i APans doutrinas

discutidas na atualidade, merecendo a nossa alengio, pois retrata a realidade d taacl
. i i i i vontade

1ana individual na visdo calvinista, Packer assevera em «
humani H usta. Packer assevera em sua obra () Antigro """”-'-'}:f'-"»"mqnc

~os calvinistas, entretanto, definem a eleigio como a escolha de pessoas, especificas, sem
- a, € d,

méritos, para serem salvos do pecado e conduzidas 2 gloria, e, com essa finalidade, serem

redimidas mediante a morte de Cristo, recebendo & através da chamada eficaz do Espirito

Santo. (PACKER, 2013, p.21)

[)lurme disso,hda uma discussdo ¢ interpretagio em torno do enredo do
capitulo 9 da Epistola de Paulo aos Romanos, onde Calvino defende
calorosamente a eleigdo incondicional, nesse contexto sabemos que ha uma
acentuada controvérsia, entre aqueles que defendem a escolha de Deus aos
que serdo salvos ¢ a condenagdo de outros, que através dos seus
comportamentos serdo predestinados ao inferno, nessa visio dualista,
Vargas interpreta da seguinte forma: Embora conhecidos por Deus, os
caminhos do homem sdo para ele mesmo insondiveis ¢ construidos pelo
exercicio de sua livre vontade, seja condenundo-se pelo fechamento a toda
agdo da graga de Deus nele (a0 que Deus apenas confirma, abandonando-
o ao endurecimento de seu coragdo), seja abrindo-se a graga de Deus pela
fé, acolhendo como inspiragdo intrinseca de sua vontade, tornando capaz
de faz o bem. O que se pretende fundamentalmente na discussio de
Agostinho com os pelagianos ¢ refutar a afimagdo de que a salvagdo possa
ser conseguida pelos méritos da vontade, através de suas boas obras, ao
mesmo tempo que afirmar que para a condenagio sim precedem os meritos
da vontade que se fecha a agdo de Deus. Ou scja, quando salva, Deus usa
de pura misericordia, ndo se- guindo nenhum mérito antecedente da parte
de quem recebe a graga; quando condena, rcspom_!c “a méritos maus
precedentes da parte de quem cpr?dcnadn. Nio sdo arbitrarios, portanto, 0s
juizos de Deus; € menos ainda injustos. A di Icrcntel acdo de Deus nos do;:T
casos (condenando justamente € salvando E",‘ratun;_imcptc) mostra ,d'_«"l-"
aspectos de Deus: por um lado, “testemunha sufhjum:;_t.qua. sua Il‘l.l :) »:Ju
poder, capaz de usar do mal para o bem (tendo P'E}'L'lc:jm ia com 0‘5 -::b\-:wi
jra por lanto lempo); e por outro lado, mostra sua “ajuda 20s que 30 ¥

de misericordia para fazerem o bem. (VARGAS,2018. p.142).

i 5, € s mais dificeis de
0 texto do capitulo 9 da Epistola de Paulo aos Romanos, ¢ um dos mais dil
! [ ' 5es correlatas: a primeira, a
ser interpretado na Biblia Sagrada, pois trata de duas questoes correlatas: a p
provagao, se refere ao fato de Deus

contrapartida negativa da eleigdo, que € a doutrina da re

jo e, a segunda, afirma que Deus elege

Preterir aqueles que ndo sdo eleitos para d salvag
na posigao segundo a

" i
ael sera salvo (Rm 11.26)

| qual a lgreja substituiu
alguns ¢ pretere outros. Calvino também tem u

agl. T i sr
Israel. T argumento se da por conta da expressao todo o | 4, wvsto
. , ndependentemente di previs:
Logo, o reformador tem a premissa de que a eleigdo ocorre independente

ntexto, podemos observar ainda que

diving d. . ok b
Vina da contrapartida da vontade humana. Nesse €0

) i s da vontade.
ndicionada 4 mant jodav

Calyj . ; . . festag
¥Ino aboliu a eleigao corporativa, ¢ a eleigdo €0
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Alem disso. ele rejeita o entendimento dog nomes Jlaco ¢ Fsaq HUe aparecem no capitulo 9
da |:P|'g,m|;1 mencionada acima, como sendo meros povos iSn|i|t1n5, Sua visio &

a0 ¢ um mistério que nossa mente
Calvino declara na sua obra As Institntays da Reli

que se trata
e dois individuos. por isso, a eleig
X _

10 pode compreender,
gido Cristd com muita firmeza:

. 0 povo cleito de Deus (Jodo 10:28, n
suceder que os que ja sio realmente seus membros finalmente

(Jodo 10:28), ou sc peream com dano irreparavel. p
repousa em um fundamento seguro ¢

estrutura do mundo viesse a desabar,
tremer e cai. Primeiro, ela tem

Além disso, como a lgreja ¢ J0 pode
perecam
OIS sua salvagio
solido: assim, mesmo que toda a
ela a (salvagiio) em si nio poderia
aver com a eleigio de Deus, nio pode mudar

nem falhar, a menos que a sabedoria clerna também fosse de roldio.

Portanto, eles podem titubear e vacilar, ¢ até mesmo podem cair; porém,
ndo contenderdo uns contra os outros, porque o Senhor sustentara sua mio:
e € isto que Paulo diz “pois os dons e a vocagdo de Deus sdo sem
arrependimento” (Romanos | 1:29) (CALVIND, 2018, p.149),

Observa-se nitidamente que, para Calvino néo ha absolutamente quaisquer condicdes
para a elei¢do divina de alguns. Nio ha condicdes, seja para o dom da salvagio de Deus, seja
para recebé-la. Diante disso, Calvino segue a mesma linha de raciocino do Velho Agostinho
arespeito da eleigdo incondicional. No entanto, ao longo de suas argumentacdes, é possi\rle
notar algumas criticas a Pelagio, aos sofistas, aos escolasticos e aos estoicos e um forte elogio
a Agostinho no seu embate com os plagiamos. Por fim, Calvino argun,lclma que a
predestinagdo divina constitui realmente um labirinto que a mente humana ¢é incapaz de

compreender.

. nd Arminio.
4.2 A vontade restaurada pela Graca: A rejei¢do da doutrina agostiniana por Ar

L 'm que se acredita que
Ha uma discussdo que permeia o arminianismo popular em q

1 v g n

e i imeiro passo em
i 250 ulso do pnmetroe
Yontade humana coopera com a graga divina, e o desejo ¢ 0 1mp

0 r\gL‘lSlinhU'
Sl — -nl_!n[o dU VL‘”‘I
diregdo a Deus ¢ meramente humano, em contrapartida 2o pensat

. al
. divina, contudo, ta
- vontade divina,

Onde ge sustenta uma busca redobrada pela atuagao da

- a “Neste
. urdes Pﬂn[ud i
i . . Arminio. D

gumento pag o encontrado nos escritos deixados por tinho, pois entendia que
Ll ‘| AgOS l L

entj - iculada pelo Joven b sl

sentj e trina articulada p oo dos efeitos de

do, Arminio nao seguiu a dou  fidei®, com decorréncia dc
av -1 a jnirinm '
4 Vomtade 1, 3 1 habilitada para a initium,
Umana, ndo esta habih

el edénica, (DURAES, 2016, p.83).
\\\_\\_—
‘ Sle e

.. S:fnlip'i:l
Ut O €3t relacionado 4 chamada controv Lm.-":m €0
Cativa Segundo o semipelagianismo, esscs atos s

ard o
\ <p preparaint
ndica os alos que st prel m ¢
atjana ¢ indic les o homen

Ja liberdade; gragas & ¢
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Em Arminio, ha de se falar sobre o eraga preveni
id lifundido pelos armini preveniente, termo passou a ser mais
wido e d dide S ar ¢ -
hecido e di p nanos classicos, como afirma Mariano:
A graga preveniente €, portanto, de maneira
que antecede ¢ prepara o caminho ar i
vem de Deus ¢ é ¢ela a responsivel pe
griga que vem antes da conversdo, Deus, portanto, inici eSS
salvagio de maneira que, quando o homem nio m“'“ . a 0 processo da
rggcncrudo. mas se resistir 4 grag .y
diante de Deus por sua resisténci
2015, p.38)

con

ampla, a graga que vem antes,
I‘ﬂ;mwersun. A graga preveniente
& busca do homem. Através desta

) otmen a essa graga, cle ¢
4, Ndo e regenerado, mas responsiavel
4. com 1sso, culpado, (MARIANO,

Diferentemente de Calvino, Arminio defendia a graga resistivel, o pecador é
3 [

responsavel pela aceitagio da graga ofertada por Deus. No entanto, essa graga vem
acompanhada da pregagiio do evangelho em suas diferentes formas. Para Mariano a graga
preveniente “é¢ uma atragio da parte de Deus, que sucede por meio da pregacio do
evangelho” (MARIANO, 2015, p.41). A graga preveniente vem em dois estagios, a graga
priméria que opera em favor do pecador e a graga secundaria que coopera com ele. Em outras
palavras, uma graga que antecede, precede toda decisdo humana, operado unicamente por
Deus. Portanto. receber a graga de Deus é o primeiro estagio, mas para que o processo de
salvagio se efetue e aja de maneira eficaz, € preciso nao resistir 4 graga ¢ responder

positivamente a mensagem do evangelho.

Conforme pontua um dos maiores tedlogos arminianos existentes na atualidade

Roger Olson, a graga preveniente ¢ uma doutrina essencial no arminianismo:

A depravagdo total inclui a escravidio da vontade ao pecado, que ¢ s
superada pela graga preveniente sobrenatural. Esta graga comega a atuar
em todos por intermédio do sacrificio de Cristo (e o_Espmto_Sunm en\-':a-:ilo
ao mundo por Cristo), mas que ganha poder especial através da pregagdo
do evangelho. Wiley, seguindo Pope € oulros teologos arminianos, Fha!m
a condi¢do humana — em virtude do pecado herdado — de lm!}[:;enc‘hii ;:.11:
o bem”, rejeita qualquer possibilidade de bondade cspmtui':lm ependente
L] , . - -
da graga especial provenienic de Cristo (OLSON, 2013, p: )

i : Ancis : origem do
Assim, ainda declara a propria Remonstrancid. documento de ong )
“Minianis : . . teologos reformados

Manismo clissico elaborado por aproximadamente 43 paslores ¢ 8 .
hal . ant 1610 para a

lndeses apos a morte de Arminio, em 1609. O documento [l apresentado em P
“Onferénc; : - arminiana, assim declard ©
“cia de lideres da igreja na Holanda para explicar @ doutrin

Harto pongg,;

\—_\—

r\. 3
luni,""“"lur||
hh"k!]rium d

s para a salvagio
. ) . 1eiros AssUs I
¢ orientado para 0 dom de Deus. Em outras palavras. 03 primetros P
A liviee imd .
livre iniciativa do homem.




Que esta gragn Tor o causa do e o
i,

“ Vi i 1
da salvagho do homem, de forma nvolvimentn ¢ ¢ rse bty
a e

perseverar na e sem o Pingimm néderhs orse dem
towdas as bov SCM esla graca cooperante et one
l as as boas obras devem ser atribuid Dnacsentements
ATA M i . AS O graca be ,
odavia, quanto ao modus operante dest ¥ de Dieres o Criete
I St Rraca

(AL T ST Ao IV A Remonstriines 1610y

ndn & irrenistivel

Observa-se que © arminianismo e o calvinmismo partitham pont
i ML emm COoOTIUIm . M .
concene @ soberania de Deus ¢ & graga. A gragn preveniente ¢ responsavel pela Iit
avel pela hibertagio

Jo homem para que ele responda positivamente ao v angelho em arrepend t
rndimento e ¢ O)son

qinda pontud que A ¢nfase calvinista na soberania de Deus, depravagio hu
’ et mana

gratuidade da gragd na salvacao, embora ndo ausentes do pensamento de Arminio. f
. - 4 10, fomece

um lembrete positivo de verdades que a cultura moderna facilmente deixa de lado™ (01 SON

2013, p.73)

Picitas €382 consideragoes sobre a graca Prewcniemc. mais tarde assim, como Calvino
Arminio se depara com a complexidade de Romanos 9 ¢ sua urgéncia em tentar compreendc
Jo.a fim de rebater o3 argumentos daqueles que em scu tempo sustentavam a visibihdade de

uma dupla predestinaqﬁg_ Ha de se pontuar que Arminio defendia a predestinagio no sentido

de que esta € O proposito gracioso de Deus para salvar a humanidade da completa ruina

porém. ela inclui nesse eScopo todos os homens, mediante uma condigdo unicamente de te

em Jesus. Em relagdo a Romanos 9 a posigio de Arminio era diferente da de Calvino. Assim

pontua Durdes:
Ao contrario de Calvino, Arminio ndo elaborou uma minueiosd exegese de
toda a Carta de Paulo aos Romanos, mas apenas legou d postendade uma
correspondéncia pessoal em que © capitulo 9 ¢ discutido com uim
interlocutor simpdtico a sud posigdo. Assim. analisaremos 0 que <
convencionou & denominar de Analise de Romanuos 9. texto em gue Jaco
Arminio rejeita 2 dupla predestinagdo formatada pelos calvinistss
supralapsarianos. (DURALES. 2018, p.86).

O proposito de sua andlise € investigar qual © sentido da eleigdo. >¢ ha algums

o. Cabe pontuar qu¢ Arminio descarta

conside . .
msideragéo da vontade humana no cenario da salvaga
intermedio de

a Deus sem sua Zraga

ual Ly
Yualquer possibilidade de o homem ¢ chegar
Preveniente. Isso se da aos efeitos causados pela queda do homem no [den. Para Arminie s
arbitrio conee

celtar © chan

lil'] O ‘I\'[L‘ {5 “‘ i) sd \db,& ) » o 1 |
n clie 1 LY dL wlud
].l'.il' L!.l.‘ l \.u!LJ\!hl-'

hlj"-i. .
amdade e . aF ) e
dade, e que cada individuo, portanto, € capuz de @

alraveés da fe

s da fe o - _ | .
a f¢ ou resistir a ele através da 1|1crcdul|duds.- . ud

" - gpecanus, na qudt cle entatiza 4%

Amminio escreve uma currespundénciu a Gellus gnecanus, nd 4 -

a0 enfrentaments Jo capitulo

(S

l‘llmpr
eens, . o .
40 como chave hermeneulicd miuquudd
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ras ele expressa que "0 Evangelho, nio a Lej. ¢

alav @ pode > Deus
pald atica u b - poder de Deus Para a salvagao, nao
cara aquele que pratica uma obra, mas para aquele que cre, umgy vey q I
' ] : ~que no Evanee ,
. dtica de Deus ¢ manifesta na obtengiio da salv elioa
jus

630 pela ¢ em Crigyon!?
reliminar da andlise de Arminio estd no conte
P

Xto .

i . €M que houve ymg Promessa feita g
\brado. de que sua descendéncia seria abengoada, Arminio destava que b

| - | sle €554 bem-
gventuranga diz respeito aos filhos da promessa e nao

a0s filhos da tarne. Arminio assim

poniud.

"A razdo consiste na distingdo do
respeito a esta divina palavra ¢ Proposito, ou a partir da d
de Abrado, da qual somente uma foj ¢
proposito. “Pois™, ele diz, “nem todos qu
serem descendéncia de Abraio, eles s3
alguns “filhos da carne™ ¢ outros “filhos da promessa™; de onde conclui-se
- se a palavra de Deus nio abrange a todos os israelitas em uma
caracteristica, ela ndo falha, mesmo que alguns, dentre si, possam ser
rejeitados; e muito menos, se eles sio rejeitados de quem fica evidente, da

palavra em si, entdio eles nunca foram compreendidos nela™ (ARMINIO,
2016, p.23-24).

s Judeus e em sua dupla classificagao em

upla descendéncia
ompreendida naquela palavra ¢
€ sdo de Israel sio Israel: nem por
0 todos filhos™ mas hd, entre eles

Arminio rejeita a interpretag¢do literal dessas passagens e afirma que elas sdo
alegoricas: No que tange aos pares de filhos, Ismael e Isaque , o reformador holandés entende
que ¢ suficientemente claro e provado pela autoridade escrituristrica que os filhos de Isaque
sdos o filhos da promessa, enquanto Ismael ¢ comparado aos filhos da carne. Nesse mesmo
sentido, Esal e Jacod devem ser considerados como tipos e de modo que o que seja atribuido
d eles, sejam os antitipos, ou em vez disso coisas representadas. Com base nesse contexto,
Aminio entendia que a eleigdo diz respeito ao chamado divino, sendo que quem chama ¢
Deus de acordo com seus propositos e designios.

Em suma, Arminio sustenta que Deus ndo pode compelir nem a vontade poder ser
“mpelida, mas ¢ suficiente para desculpar o homem e isentd-lo da ira divina. Tal argumento
" “onirdrio ag que se pensava Calvino, assunto que ja foi tratado acima. Durdies pontua que
“Pargy Aminio a vontade humana néo ¢ ofuscada pela agio divina™ (DURAES, 2016, p.97)-

. I ou
0 enty . 5o, sé torna um vaso mau,
"0, Deus faz do homem um vaso. O homem, por si s6, s !

.m vasos de
. .m transformar em vas
tm, ¢ possivel que esses vasos maus possam Scim tran N
{ : .gim, essa translo
da pela longanimidade oferecida por Deus. Sendo assim

e
Rumum o
gy, % 1:1

44 sa)y, lexto ng inu:grd: Porque nido me envergonho coave 0. (A
- . . e0.
150 de 1odg aquele que cré. primeiro do judeu ¢ do Bregs

ngelho de Cristo, pots ¢
s (ARC)

. L ——
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sos de honra ou desonra, nip & um alo unilatery
m Vs

I de Deus, mas SIM uma agio que esta
da intimamente a resposta ao chamamentg manifestada pely yon
ligada

ade humana,
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NCLUSAO

Nesse artigo. o problema que se impde ¢ entender o complexo conceito da vontad
‘Ontade

humana no pensamento agostiniano e a causa geradora de seu deslocamento rumo aos bens
sensiveis ou bens eternos. Além disso, mostrarmos em que medida o pensamento de
Agostinho influenciou as soteriologias calvinista e arminiana. Para isto, buscamos a
compreensdo do dilema da vontade, concepgdo formulada por Agostinho com base na

posicio paulina de que ha duas vontades que se contradizem, uma que pende para o mal e
outra para o bem.

No segundo momento, observamos Agostinho, de inicio exaltando a soberania da
vontade humana alimentada por uma boa formagao intelectual e seus questionamentos que
surgiram na sua vida pessoal e que refletem a espiritualidade em que ele estava inserido.
Questdes como “quem criou o mal™? e “como o mal entrou na criagdo™? entrelagam a mente
de Agostinho e o fazem refletir em sua peregrinagao rumo a fé cristd.

Posteriormente, Agostinho sem envolve em alguns debates polémicos. No seu
primeiro debate teoldgico ele denuncia de forma especial o dualismo metafisico do
maniqueismo. No seu segundo debate teologico Agostinho, se depara confrontando o
donatismo e foi nesse tdo caloroso embate que ele desenvolveu sui teologia dos sacramentos
¢ da Igreja. Por fim, o mais acalorado debate teoldgico de Agostinho comega com @

. fe @ s em seus ultimos
controvérsia de Peligio sobre a doutrina da Graga. Assim encontramo

¥ w tilade m
: : Cante + o para agir em conformidade co
escrilos, que a vontade humana ndo ¢ suficientemente forte para ag

dvontade divina,

: ;eu concello
; neialmente seu coneel
Diante disso, podemos afirmar que Agostinho muda substancialm

forte, que em uluma anahse

de vontade, Passa, num primeiro momento, por uma vontade ol el
\ . ofe tade cen
decide sobre suas escolhas, enquanto no segundo momento esta vontd o sponder
: .mos entender ¢ &3
Mau hibito que se fortalece na vontade humana. AssiT, podemos €

. human
.rq g vontade humi

, . - o re ard ave
frande dilema da vontade, dizendo que a graga & a (nic fonte que prep

ara que : - e e
PTa que se movimente em diregdo a Deus. 1o apurado do conceito d¢
s « o estudo ap :
[)’L‘n]ro LIO que [‘01 L‘KPDSID. p{)dCITI'DS CO“-CIU“' l-]l.lg, [ . "Hll_ll.' hu"]'.ulu esla
, et pois @ Vo .
Yontade ye uma relevincia fundamental na teologia cnstd, P e do |jvre-arbitne
cis0es L
. ,m nossas deeiste .
Presente e todas as dreas do conhecimento humano € em ™ tade qu¢ surgiram
: . . o0 sobre a Vo
davg stipiano sv
NMage Al¢ . . s fee snsamento ago?
- Além disso, foi através do pens

apro fundado-
lgy

ssiudo
iy ¢m um s
148 sole

: : cHade o que meree
Nologias presentes na atualidade e que!



29
REFERENCIAS
.\(}USTINHO' Santo Bispo de Hipona. O liyre Arbitrio. Trag or

Assis Oliv eira; rev. Honoro Dalbosco. Sio Paulo: 19

AZEVEDO. Israel Belo de. 1952. O PLANO E O CAM
Livre-Arbitrio se encontram. / Israel Belo de Azevedo.

2021.

£, INIE. e notas Nai
C ~ R Olas N; .
95 (Col. ]’alrlslicnj_ ir de

INHO; quando Prellestinaqﬁn e

Rio de Janeiro: Pragzer da Palavra.

BOICE. James Montgomery. As doutrinas da graga: resgatando o verdadeiro ey
' Boi ili : angelho
James Montgomery Boice, Philip Grahan Ryken; tradugio de Claudio Chagns - _
vida Nova, 2017. agas — Sao Paulo:

BRIAN, Rustin. Jacob Arminio: O homem de Oudewater, Trad: Carlos Caldas: Reflexdo
2018. f

CAIRNS, Earle E. O Cristianismo através dos Séculos: uma histéria da Igreja
Cristd.Trad. [srael Belo de Azevedo. Sdo Paulo: Vida Nova, 1995.

CALVINO, Jodo. Institutas da Religido Cristd. Trad. Rev Valter Graciano Martins. Sio
Jose dos Campos: Fiel, 2018.

DURAES, Ivan de Oliveira. O Dilema da vontade. Calvino e Arminio de bracos dados
com Agostinho? Sdo Paulo: Reflexdo, 2018.

DURAES, Ivan de Oliveira. Pelagianismo e Semipelagianismo. Sio Paulo: R_eﬂexiio. 2018.
FERREIRA, Franklin. Agostinho de A Z. Sio Paulo: Vida, 2006 (Série Pensadores

Cristdos).

GEISLER, Norman. Eleitos, mais livres: uma perspectiva emiilihrada El‘If!‘i-B a elei¢do
divina e o livre-arbitrio. Trad. Heber Carlos de Campos. 2 ed. Sdo Paulo: Vida: 2005.

GILSON, Etienne. Introdugiio ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros

Abbud Ayoub. Sao Paulo: Discurso Editorial, Paulus, 2006.

IACO, Arminio. Uma andlise de Romanos 9. Sio Paulo: Reflexao. 2016.

i . Fiel, 2007.
LUTERO, Martinho. Nascido Escravo. Sao José dos Campos, SP: Fiel, 200

S ((r . -campl
2eundo Santo Agostinho. Disponivel em: <http://wwWw-pue-C P
“Maio 2021)

. . Alineton Carvalho
VLSON Mitos € realidades; Trad. Welling

+ Roger E. Teologia Arminiana —
Matiano, cao = logia

- Sio Paulo: Reflexdo. 2013.



PACKER, L1. O Antigo Evangelho: Um desafio para redescobrir o evangelho biblice
Sao Jose dos Campos: Fiel, 2013,

SILAS. Danicl. Arminianismo: A mecénica da Salvagdo: uma exposicio histérica.
doutrinaria ¢ exegética sobre a graca de Deus ¢ a responsabilidade humana. Rio de Janeiro:
CPAD, 2017,

SMITH. James K.A. Na estrada com Agostinho: uma es

piritualidade do mundo real
para coracdes inquietos. Trad. F

lissamai Bauleo. Rio de Janeiro- Thomas Nelson. 2020

VARGAS, Walterson Jose, Aporias do conceito de vontade em Santo Agostinho.
Maringd: Viseus, 2018,



—
—_—
—_—
——
—
—
—_—
—
—
——
—
—
—
—_—
—
—_
——
—_





{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Form", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Form", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Form", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }


{ "type": "Document", "isBackSide": false }

